
业”。我国在上世纪 7O年代后期实行改革开放以 

来，至 90年代才对文化产业有一定的重视。刘润为 

先生曾撰写《文化工业论》论文(刊载于《红旗文稿》 

1997年第 18期，又全文发表于《光明 日报》)，此后 

曾引起学界对于这个问题展开讨论与研究。联合国 

教科文组织对于文化产业的定义是：文化产业就是 

按照工业标准，生产、再生产、储存以及分配文化产 

品和服务的一系列活动。据此，我们可以理解为，文 

化产业是 以生产和提供精神产 品为 主要活动 ，以满 

足人们的文化需要作为目标，是指文化意义本身的 

创作与销售；狭义上则是指文学艺术创作 (包括图 

书、光盘、音乐、舞蹈、美术、书法、摄影、雕塑、影视 

等)的作品及工业设计、建筑设计等。进入 2O世纪 

以来，世界上许多发达国家对于文化产业的发展越 

来越重视，把提升本国的文化产业在国民经济中的 

比重放在重要的战略地位。从 2015年的相关统计 

数字 来 看 ，美 国 的文 化 产 业 占 国 民经 济 总 产 值 

(GDP)的比例约为 24 ，其文化产业在世界文化市 

场总额中所 占比例高达 43 ，这是许多发达国家无 

法与之相 比的。日本 的文化产业 占国内 GDP总量 

的 l0 9／6以上 ，韩 国占 7 以上 ，而中国还 不到 5 ， 

同发达国家的差距相 当大。因此 ，中共 十八大政治 

报告中提出“文化强国”的战略目标，这正是顺应世 

界大趋势的战略决策。国家制定“十三五”规划纲 

要 ，也提出“坚持把社会效益放在首位 、社会效益和 

经济效益相统一，加快文化改革发展”，并且提出要 

“推进文化事业和文化产业 ‘双轮驱动’，实施重大文 

化工程和文化名家工程”，还提出要使文化产业“成 

为国民经济支柱产业”的发展 目标。世界整体形势 

和国家发展的战略 目标 ，也给我们思考盘古女娲文 

化研究的问题 提出 了新 的理论思 路和新 的具 体要 

求。 

前不久，即 2016年 1O月 31日，中共河南省第 

十次党代会上，谢伏瞻书记的报告中，对于河南省的 

发展规划，提出建设三个高地的战略目标，其中之一 

是“加快构筑全国重要的文化高地”。具体内容包 

括：“⋯⋯文化产业成为国民经济支柱性产业，加快 

建成全球华人根亲文化圣地，中国文化遗产保护传 

承示范基地，中华文化‘走出去’重要基地。”根据这 

样的要求，本省各地市正在结合各自的条件与优势， 

把文化高地的建设 目标进一步细化和具体化，提出 

了一系列切实可行的规划。如 ，或者提 出要把原有 

的文化产业“做大、做强、做优”；或者提出要从文化 

产业入手“推动产业升级”；或者提出“项目带动是基 

础，内容为主是根本，融合发展是方向，科技创新是 

动力”，等等，都表现出积极性、主动性和创新性。 

从全 国形势到本省形势 ，这些新 的精神和新 的 

做法，都使我们感到振奋，也使我们进一步理清了思 

路，明确了方向。西华县依托盘古女娲的丰富资源， 

又有了“中华盘古女娲创世文化传承基地”和“中华 

盘古女娲文化研究中心”这样的平台，今后把盘古女 

娲文化研究作为一个好项 目，以此为基础进行融合 

发展 ，使之形成兴旺发达的文化产业 ，进而形成全国 

在盘古女娲研究方面的文化高地，确实大有前途。 

现在，在西华县委、县政府的坚强领导和大力支持 

下，这方面的工作已经做出具体规划并开始实施，正 

在建设盘古女娲创世文化园，打造旅游产业发展新 

品牌；并以盘古女娲研究为龙头，把盘古女娲文化产 

业做大做强。具体内容包括祭祖祭母、国学研讨、生 

态 中国、影视基 地、实 景演 出、水生态 治理 、观光旅 

游、休闲养生、传统民居展示等许多项 目。这些措 

施，同河南省提出的建设华人根亲文化圣地、中国文 

化遗产保护传承示范基地、中华文化“走出去”重要 

基地的规划是完全符合 的。因此 ，西华县的盘古女 

娲文化研究大有潜力 ，也大有可为，对于这些做法一 

定要有充分的文化自信。 

西华女娲、盘古经歌的文化隐喻 

邢 莉 
(中央民族大学 文学与新闻传播学院，北京 100081) 

我国是文明古国，文明的标识除 了在物质文明 

的符号上显示外，也在非物质文明的符号上显示。 

而创世神话是上古文明的重要标识。有人认为我 国 
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是没有开辟神话的国家。美国学者杰克 ·波德曾 

说：“特别强调的是(如果把盘古神话除外)，中国可 

能是主要的古代文明社会中唯一没有真正的创世神 



话的国家。中国哲学中也有类似的情况。中国哲学 

历来对人类的彼此关系以及人对周围环境的适应特 

别关注，而对于宇宙天体的起源却兴趣不大。”L1 应 

该承认，与西方神话比较，我国的创世神话没有形成 

体系，文字记录的时间也较晚，但是这丝毫也不能否 

定中国创世神话在世界民族之林 的地位 ，因为我 国 

的创世神话不仅表 明我国的先 民对于宇宙起源和人 

类起源的思考，表明原始先民特有的思维方式，而且 

标明中国创世神话在世界民族之林中的地位。女娲 

神话和盘古神话就是我国的创世神话的代表。 

女娲是中国古代神话的创世女神。在上古神话 

中，有嫦娥、羲和、常仪、西王母等组成的女神系列， 

而谈到创世女神，首推女娲。女娲的早见于《楚辞 · 

天问》与《山海经》。屈原不朽的《楚辞 ·天问》中早 

就对天地的形成进行了思考 ： 

遂古之初。谁传道之?上下未形，何由考 

之?冥昭瞢暗，谁 能极之?冯冀 惟像 ，何 以识 

之?明明暗暗，惟时何 为?阴阳三合 ，何 本何 

化? 圆则 九重，孰 营度之?惟兹何 功，孰 初作 

之?八柱何 当，东南何 亏?九天之 际，安 放安 

属?隈隈 多有 ，谁 知其数?天何所 沓，十二 焉 

分 ?日月安属 ，列 星安 陈?[2_】8 

伟大的屈原不只是一个文学家，首先是一个思 

想家，他在思索宇宙天体的起源，天地之间的分化这 

些与人类生存环境密切相关的根本问题。在思考宇 

宙天地起源的同时，他同样在思考人类的起源 ，在 中 

国广泛传播的是女娲造人，那么女娲又是谁造出来 

的呢?他说“女娲有体，孰制匠之”[2]】“。在《山海经 
· 大荒西 经》中披露 了女娲化生 的特质。“有神 十 

人 ，名 曰女娲之肠 ，化为神，处粟广之野，横道而处”。 

《淮南子 ·览冥训》中记录了女娲作 为创世女神的特 

质 ： 

往古之 时，四极废 ，九 州裂 ；天不兼覆 ，地 

不周载；火火监 炎而不灭 ，水浩洋而不 息；猛兽 

食颛民，鸷鸟攫老弱。于是女娲 炼五 色石 以补 

苍天，断鳌足以立四极 ，杀黑龙 以济冀州 ，积 芦 

灰 以止淫水 。苍天补 ，四极正 ，淫水涸，冀州平， 

狡 虫死 ，颛 民 生。L3 

女娲不仅开天辟地，炼石补天，使得人类有了生 

存空间，而且还创造人类。《太平御览》卷 78引《风 

俗通》说：“俗说天地开辟，未有人民，女娲抟黄土作 

人。剧务，力不暇供，乃引绳于泥中，举以为人。”这 

使女娲不仅成为古代神话的天地开辟神之一，也成 

为人类最古老的女性始祖，且证实女娲确为上古神 

话中的开辟创世神兼始祖神。 

被西方学者认可的盘古神话是我国的另一创世 

神话，《艺文类聚》卷一所引徐整的《三五历纪》中盘 

古神话： 

天地浑沌如鸡子，盘古生其 中，万八千岁。 

天地开辟 ，阳为天，阴浊为地。盘古在其 中，一 

日九变。神 于天，圣 于 地 。天 日高一 丈，地 日 

厚一丈。盘古 日长一丈。如此万八千 岁，天数 

极 高，地数极深 ，盘古极长。后乃有三皇。数起 

于 一，立于三 ，成于五，盛于七，处于九，故天去 

地 九 万里 。[ ] 

《绎史》卷一引吴人徐整《五运历年纪》云 ： 

首生盘古，垂死化身。气成风云，声为雷 

霆 ，左 眼为 日，右 眼 为 月 ，四 肢 五 体 为 四 极 五 

岳 ，血液为江河，筋脉 为地 里，肌 肉 为田土，发 

髭为星辰，皮毛为草精髓为珠玉，汗流为雨泽。 

身之 诸虫，因风所感，化 为黎田亡。(马辅《绎 

史》) 

从以上可以看出，盘古神话与女娲神话是同位 

的，女娲神话和盘古神话都是化生型神话。女娲和 

盘古都是创世大神，他们化生宇宙，创造人类的本领 

是同位的。所不同的是盘古是把自己身体的小宇宙 

化成自然的大宇宙，而女娲是抚平了天地星辰之后， 

又创造了人类 ，又化生其他 。女娲 和盘古化生的特 

征在我 国学术界得 到较 为普遍 的认 可。袁珂先生 

《山海经校注 ·海经新释卷一 》云 ：“是女娲者 ，诚 

天地初辞摩肩盘古之大神类，宜此经记女娲之肠化 

为十神而处粟广之野，盖犹盘古垂死化生而为四极 

五岳，日月星辰也。” 

女娲神话和盘古神话产生于中国大地。在漫长 

的历史过程中广为流传于我国多个区域。前面所引 

的文献记载只是冰山一角。在我国多个地区和多个 

民族都有盘古神话与女娲神话的流传，从民俗学的 

角度研究，存在很多不同的异文。女娲盘古神话是 

否存在一个诞生地?这个诞生地究竟是哪里?如果 

产生于一个诞生地，它是怎样向四面八方播布的? 

如果在不同地域和不 同民族在上古时代都有这样的 

神话产生，它们为什么会大同小异?这也是应该阐 

释的问题。 

中原地区是我国神话遗存的重要区域之一。河 

南大学教授张振犁在上个世纪 8O年代就带领学生 

对于中原神话进行了多次实地考察 ，早在 1991年就 

出版了《中原古典神话流变论考》一书。对此钟敬文 

先生给予很高的评价。他为此书题词说 ：“这是一部 
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富有科学研究价值的神话、传说的资料集。它的刊 

行必将给予我国、国际神话学者以极大的兴趣。”张 

先生的研究调查不仅树立了为中原神话在我国神话 

之林中的显要地位 ，为今后的研究做 了开拓性 的工 

作，而且更为重要的是，他给予张先生的民俗学的田 

野作业的研究方法以充分的肯定，张先生的调查实 

践证明，我国的神话不只停滞于干瘪的文献记载里， 

还存在鲜活的形态，其处于民间的生活中，处于民众 

口耳相传的传承中。 

在地处中原腹地的西华存在着大量女娲、盘古 

神话 的遗存 。我随同中国大众文化学会于 2015年 

1o月和 2016年 12月进行了两次不很深入的考察， 

听到了当地民众流传的经歌(经歌是在民间流行的 
一 种文学样式 ，其可以说 ，也可以伴以民间乐器二胡 

等演唱)。这些经歌主要以歌颂女娲、盘古开天辟地 

创造人类 、教 化人 类为 内容 ，据耿 宝山最近 出版 的 

《盘古与女娲经歌篇》初步搜集有 131首。其可分为 

创世经、治世经、救世经、劝世经、功德经等。学术界 

认为，民间传说就是民间话语，所谓“话语”(dis— 

course)，是指“在特定的社会、文化、历史环境下，人 

们运用语言进行交际的事件或这样一类现象”，简而 

言之就是一种“实际生活中的语言活动”_5]。西华流 

传的关于女娲与盘古的经歌不同于其他地域的盘 

古 、女娲的神话 ，其具有浓厚的地域色彩 ，也就是说 ， 

女娲神话和盘古神话在地化了、西华化了。 

其一，西华的女娲和盘古的神话是连缀在一起 

的，而不是如其他地域是各 自独立的神话。西华的 

女娲盘古经歌连缀在一起 ，成 为一个有机 的相互 映 

照的神话传说体系。盘古开天辟地后，天上有个大 

窟窿，盘古为了保护地上的妹妹。牺牲 自己补上苍 

天。在经歌《造人经》里就有这样的描述。也有的篇 

目中说女娲是用盘古的骨头补天的。“彩石本是盘 

古骨，彩石就是长兄生，盘古就等这一天，要帮女娲 

补天穹”_6]2 。盘古开天辟地时用 自己的眼睛造了 

日月“盘古摘下两只眼 ，亲手交给女娲娘 ，娲娘两眼 

落了泪，忙将两眼安天上”_6l2 。在当地流传的经歌 

里，女娲与盘古是兄妹关系，女娲在地下，盘古在天 

上，当盘古牺牲后，“女娲想哥泪满面，女娲想哥放悲 

声”l6l3 。女娲属阴，盘古属阳，这样恰和的对应关 

系不仅把这两个神话天衣无缝地缀连在一起，而且 

显示了中国民间创造的二元论的哲学观。 

其二，西华的女娲、盘古经歌的在地化还表现出 

中国式的文化英雄的特色。在西华经歌里描述的盘 

古女娲，不只是创世神和始祖神，而且表现出文化英 
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雄的特色。文化英雄是原始神话中的用语。文化英 

雄就是“为人类获取或首次创制各种文化器物(火、 

植物栽培 、劳动工具)、教 人狩猎 、手工 和技艺 ，制定 

社会组织、婚丧典章、礼仪节令”，也“填海造地，开辟 

宇宙 ，确立昼夜 四季 ，掌管潮汐水旱，造最初的人类， 

并给人以意识，施以教化，等等”[7]。在《传法术》等 

篇 目中描述了这样描述了女娲的功绩：“咱娲娘还教 

人学传衣裳，不穿衣光着那是畜生⋯⋯咱娲娘还教 

人搭起巢穴，为儿女住处立下大功⋯⋯咱娲娘还教 

人学会去火，会用火那可是天大的事情⋯⋯ 咱娲娘 

还教人 日出而作，到夜晚她让人睡得安宁。~'716163--64 

总之女娲作为人类始祖母其功绩除了开天辟地，创 

造人类之外，还安排了天体运行的秩序、还教诲人类 

如何生活及人类生活的秩序等等。与西方印第安人 

的文化英雄不同，印第安人的文化英雄往往具有“善 

与恶”“好与坏”“圣与俗”等二重性，而西华民众经歌 

中的女娲具有的是一重性 ，即始终处 于教化人类从 

未知到已知 ，从不成熟到文明的地位 。从这个角度 

说，西华经歌里描述的女娲已经突破了古代文献记 

载的拘囿，她是开启人类智慧的长者，她是“人类伟 

大的造福者”和“救星”。 

其三，西华女娲、盘古经歌的民间化与生活化。 

西华女娲、盘古经歌能够在一个地域长期流传，至今 

不衰，无翅而飞，不胫而走，世世代代、口口相传，是 

其 民间化生活化 的结果 。这些经歌紧紧联系着民众 

的生活 ，具有 当地民众 的生活色彩 。《猪大仙下凡到 

人间》描述了猪仙原本在天上，因为其好吃懒做女娲 

把它投生到人间，其难逃脱为人服务，被人宰杀的命 

运。西华的传统是农耕社会，这首经歌是农耕文化 

的真实折射 。再有《求子经》描绘一位婆婆对于子孙 

的期盼：“娲娘恚要心疼咱，快让媳妇她怀上，生他一 

男并一女 ，大了有人疼她娘 。”[6_3 无论从农耕 社会 

生产力的需要来看，还是从人伦道德方面看，繁衍人 

类是人们的普遍愿望。在西华人的心目中，女娲不 

只受到人人尊敬的始祖神 、祖先神 ，而且就是站在地 

上与人们一起生活的人。她管天管地，管风雨雷电， 

管农业的丰产，管人间的疾病灾难，管生儿育女，管 

世间一切不平的事情 。在西华人的心 目中，女娲 是 

一 个无所不能、无所不及的女神，她能够降雨，能够 

治病 ，能够给人排忧解难。正因为如此 ，他们称女娲 

为“母”、为“娘”，称盘古为“爹”。在 民间经歌中，把 

女娲高度人格化，是基于她作为伟大母亲的高尚人 

格和品格。西华的女娲、盘古经歌与这里特有的民 

俗风情水乳交融地密切联系在一起，与泾川这块土 



地这方人的生存需求联系在一起，经歌折射出中原 

大地特有的人文环境和风土人情。 

其四，西华的女娲、盘古经歌宣扬了重伦理、重 

道德的文化 品格 。 

在西华的女娲、盘古经歌民间化、生活化、世俗 

化的同时，经歌还体现了中华民族的伦理道德和文 

化品格。西华的女娲、盘古经歌既具备了盘古以肢 

解 自己的身体而化为一个大宇宙的文化因子，具备 

女娲补天、女娲化生万物、女娲造人的文化因子，这 

一 系列的文化因子是与古籍的记载及其他地域的盘 

古神话和女娲神话相通的，另一方面，西华地域的女 

娲、盘古经歌又具有累积性，它是在农耕社会持续的 

活形态的存在，具有原始神话的影子，又在世世代代 

的民众生活中传唱，所以叠加了文明时代的伦理道 

德色彩。《走路经》及《梨树花开朵朵白》劝戒不要有 

贪得他人之财的心理；《娲皇圣母传孝道》宣传了我 

国民间传统的行孝观念。《行善经》和《成仙歌》宣传 

了行善惩恶的观念，例如：“德高者就让她上天为神， 

狭义者就让她就地成仙⋯⋯孝顺者到阴府成为精灵 

⋯ ⋯ 要不孝到阴间成了鬼怪。~[61318这种善恶有报的 

观念是民间的道德观的折射，也是民间信仰的体现。 

处于中原大地的西华的女娲和盘古的经歌之所 

以广泛流传至今，成为一种活形态的民间文化是有 

其文化语境的。其一，在西华县城内，既有盘古寨， 

又有女娲城，有出土的盘古寨的砖石，又有关于女娲 

的碑文 ，这笔可贵的有形的物质文化遗产是女娲 、盘 

古经歌存在的物质文化基础。其二，在西华有祭祀 

女娲与盘古的传统，延而至今，人们还在每月农历的 

正月初一、十五祭祀女娲，盘古，民众集体挑经担，唱 

经歌，表现对于女娲神和盘古神的崇敬。说到底，这 

是历久弥新的民间信仰。民间信仰是一种普遍的民 

间文化现象 。而且这种文化现象的源头在人类文明 

的初期。科林伍德认为：“历史的知识是关于心灵在 
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